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HADISCILERIN SUNNET/HADIS TARIFINDE YER ALAN “VASIF”
KAVRAMI UZERINDE BiR YORUM

Doc. Dr. Cemal AGIRMAN™

GIRIS
Miisliimanlarin hayatinda miistesna bir yere sahip olan Siinnet, Kur’an’dan sonra
Islam Hukukunun ikinci kaynagim teskil eder!. Bu da Kur’an ile beraber Siinnet’e de
uymanin gerekli oldugunu gostermektedir. Haliyle bu konum Siinnet’in en dogru bir

sekilde algilanma ve anlagilmasini gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla dogrudan veya dolayl
olarak buna katki saglayacak her hususun degerlendirilmesi gerekir.

Bilindigi gibi Allah Teala Peygamber’e itaati> ve ona uymayi® emretmekte, ayrica
onu insanlifa “iisve-i hasene/en giizel 6rnek* olarak takdim etmektedir. Boylece siinnete
uymak ve onu bir hayat standard1 olarak 6l¢ii almak, Allah’in bir emri olmaktadir. Ciinkii
peygambere itaat emrinin anlami ve bu emre uymanin yolu ve geregi budur.

Bu gergek apagik ortada iken hadisgilerin siinnete yaptiklari tarifte’ “yaratig
vasfi”na yer vermelerinin sebebi ne olabilir sorusu akla gelmektedir. Cilinkii yaratilis vasfi
irade dahilinde uyulacak veya o6rnek alinacak bir husus degildir. Bu sebeple tarifte yer
almasinin sebebini yorumlamak ileride de goriilecegi gibi gergekten giic gbzitkmektedir.
Belki de bununla, bir yandan tevhidi korumaya yardimci olmasi hedeflenmis, diger
yandan da -kanaatimizce- siinnetin algillanma ve anlasilmasinda Onemli bir katki
saglanmustir.

Stinnet, uyulmasi gereken ser’i bir kaynak, dini bir yol, bir yasam modeli olduguna
gore, bu durumda gergekten Hz. Peygamber’e izdfe edilen her sey siinnet midir? Eger
boyle ise bu durumda yaratilig vasfina siinnet denir mi? Denirse bu tiir bir siinnete nasil
uyulacaktir? Denmezse neden tarif kapsamina alinmistir? Yoksa siinnete uymaya dolayl
olarak bir katkist mi vardir? Bu tiir bir siinneti Kur’an’dan temellendirmek miimkiin

*Cumhuriyet Universitesi lahiyat Fakiiltesi Hadis Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi. E-mail:
agirman@cumbhuriyet.edu.tr ; cemalagirman@hotmail.com

IMsl. bk. “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygambere ve sizden olan emir sahiplerine de itaat edin. Eger
bir hususta anlasmazhiga diiserseniz -Allah’a ve dhirete gercekten inaniyorsamiz- onu Allah’a ve Resiil’e
gotiiriin (onlarwn talimatina gore halledin)...” [en-Nisa (4) 59]. “Size siki sarildiginiz siirece sapitmayacaginiz
iki sey bwraktim: Allah’mn kitabi ve Nebisinin siinneti” [Muvatta’, Kader 3; Hakim, Miistedrek, 1, 93; Ibn
Abdilber, el-Cami’, 11, 134, 221. Ayrica bk. Ebii Dédviid, Menasik 56; Ibn Mdce, Menasik 84; Ahmed b. Hanbel,
111, 26].

2Al-i imran (3) 32, 132; en-Nisa (4) 59; el-Maide (5) 92; vdg.

3Al-i imran (3) 31; el-A’raf (7) 158.

4el-Ahzab (33) 21.

SSiinnetin tercih edilen en genis tarifi; “soz, fiil, takrir, yaratilis veya ahldkla ilgili sifat olarak peygambere (veya
sahdbe ve tabiine) izafe edilen her sey” olarak yapilan tariftir [Bk. ‘Itr, Menhec, s. 27; Cakan, Hadis Usiilii, s.
25; Accac, es-Siinne, s. 22].
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miidiir? Makalemizde biitiin bu sorulara cevap bulmaya ve tarifte yer alan “yaratilis
vasfi”n1 yorumlamaya galisacagiz.

A. HADIS VE SUNNET KAVRAMLARININ ANLAMLARI

Oncelikle hadis ve siinnet kavramlarmin sdzlik ve terim agisindan ne anlama
geldiklerini belirtmemiz gerekir. Ancak her iki kavramin da s6zliik anlamlarindan ziyade
terim manalari iizerinde duracagiz.

1. Hadis ve Siinnet Kelimelerinin Sozliik Anlamlari

Hadis sozciigli "&a":“hadese” veya "&A":“haddese” fiilinden®, yahut da
“tahdis” mastarindan tiiremis bir isimdir’. "&A":“Hadese”den tiiremis olmasi
durumunda ménas1 “kadim(eskin)’in zidd1 olan “cedid(yeni)” demektir®. Bu ména
Kur’an’a nisbetle verilmistir®. Ciinkii Kur’an-1 Kerim Allah’in kelamidir; Keldmullah da
Allah’1n sifatlarindan biridir. Allah’in sifatlar1 ise kadimdir. Bu durumda Kur’an-1 Kerim
her yoniiyle kadim olmaktadir!?. Nebevi hadisin lafz1 Resil-i Ekrem’in kelamindandir.
Nebi (s.a.) ise mahluktur, sonradan yaratilmistir. Sonradan gelenin sifati da “yeni”
olmaktadir!!.

“Hadis” kelimesinin “haddese "den tiiretilmis olmasi durumunda, “kelamin
kendisiyle konusulan ses” veya “yazi olarak nakledilen séz”, yani “haber” anlami
kastedilir!2.

Kur’an’da hadis kelimesi bizzat Kur’an’m kendisi kastedilerek!3 “séz” veya
“haber”!?; miistaklan'> da “haber ver”!6, “teblig et”!” anlamnda kullamlmistir. Hz.
Peygamber de “hadis” kelimesini bizzat kendi s6zii hakkinda kullanmigtir'®. Kelime,
“hadisiin nebeviyyun” seklinde peygambere nisbet edildigi zaman bununla niibiivvetten
sonra Hz.Peygamber’den “séz, fiil ve takrir olarak nakledilen sey” kastedilir'®. Diger
yandan hadis kelimesinin ifade ettigi mana igin “haber?" ve “eser” kelimeleri de
kullanilmistir?!,

6ibn Manzir, Lisan, 11, 131, 133; Miincid, s. 121.

TEbuw’l-Beka, Kiilliyat, s 370.Ebu’l-Beka, hadisin haber vermek manasina gelen tahdis mastarindan bir isim oldugunu,

sonralari Restliillah’a nisbet edilen bir sdze veya fiile yahut bir takrire hadis dendigini belirtmektedir.bk.a.y.

8ibn Manzir, Lisdn, 11, 131, 133. Miincid, s. 121.

9Suyuti, Tedrib, 1, 42; Subhi Salih, Hadis Ilimleri, s. 2.

10Eh1-i Stinnet alimleri kelam sifatinin ezeli oldugunu kabul ederken Mutezile alimlerinin ¢ogu kelam sifatinin
ezeli olmadigini kabul ederler. Bazi alimler de “Yiice Allah’in kelam sifatina kalbimizle inanir, dilimizle ikrar
ederiz; fakat onun hadis mi, bagka bir deyisle mahliik mu gayr-i mahlik mu oldugu hususunda goriis beyan
etmeyiz..” demektedir. Daha genis bilgi i¢in bk. es-Sabuni, e/-Biddye, s.31, vd.

" Abdi’l-Azim, Dirdsdt , s. 28.

12ibn Manzr, Lisdn, 11, 133.

13Celaleyn, 1L, 2.

14¢]-Kehf (18) 6, ez-Ziimer (39) 23, et-Tar (52) 34.

15¢d-Duha (93) 11.

16ibn Manzdr, Lisn, 11, 133; Celaleyn, 11, 265.

Uipn Manzir, Lisdn, 11, 133; Mucteba Ugur, Hadis Terimleri Sozligii, s. 109.

18Buhari, Rikak 51.

19K asimi, Kavdid, s. 62.

20ibn Hacer, Niizhe, s.37; Itr, Menhec, s. 27.

218ubhi Salih, Hadis flimleri, s. 7; Accéc, el-Muhtasar, s. 20. Ayrica bk. Tbn Hacer, Miizhe, 5.37 [2’nolu dn].
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Siinnet de en 6zli bir ifade ile; -giizel olsun ¢irkin olsun- “yasay1s tarzi(siret), yol,
gidisat” demektir?2. Bu manay1 Hz.Peygamber’in “Islamiyette iyi bir ¢1gir acanin kendi
sevabini aldiktan sonra kendisinden sonra o yolda yiiriiyenlerin, sevaplarindan higbir sey
eksilmeden aldiklar1 sevap kadar kendisine sevap vardir. Yine Islamiyette kétii bir ¢1gir
acanin kendi glinahim1 aldiktan sonra kendisinden sonra o yolda yiiriiyenlerin,
giinahlarindan hicbir sey eksilmeden aldiklan1 giinah kadar kendisine giinah vardir”?
hadisinden almaktadir. Siinnet s6zciigii “huy, seciyye, usil, adet, tarz”?* anlamina da gelir.

2. Hadis ve Siinnet Kelimelerinin Terim Anlamlar

Hadis ve siinnet sozciiklerinin terim olarak ifade ettikleri manalarda bazi farkliliklar
bulunmakla beraber hadisgiler nezdinde -6zellikle miiteahhirin muhaddislerince?- biri
digerinin yerinde kullanilan iki kelime oldugu kabul edilmektedir?®. Her seyden 6nce sunu
belirtmek gerekir ki, bir terim olarak hadis ve siinnet ifadelerinden bir so6ziin, bir fiilin, bir
takririn veya bir sifatin Resiil-i Ekrem’e izAfesi anlasilmaktadir?’. Fakat tarihi asillarma
inildiginde liigat ve 1stilah bakimindan aralarinda bir takim ince farklarin bulundugu da bir
gercektir?®, Baz1 1stilah alimleri hadisi bizzat bu sekilde tarif ederken?®, diger bazilar
“haber” ve “eser”i de bu sekilde tarif etmislerdir’. Bu durumda 1stilahgilara gore; siinnet,
hadis, haber ve eser aym anlama gelmektedir3!.

Hadis ve siinnet gaye ve ilgi alanlarma gore Islam Aalimlerinin
1stilahinda farkli manalarda kullanilmis, ilmi branslarin hedefledikleri amag
ve icra ettikleri fonksiyona gore tarif edilmistir. Bunlar1 usdlciilerin,
fikihgilarin, kelamcilarin ve hadisgilerin tarifi olmak {izere dort ana grupta
ele almak miimkiindiir.

a. Usiilciilere gore hadis ve siinnet

Kitap, Siinnet, icma, kiyas... gibi ser’l hiikkme delil olma siralamasi iginde
hadis/siinnet, dinin kaynaklarindan biri olup derece bakimindan Kitap’tan sonra
gelmekte3? ve fikih usilciilerinin 1stilahinda sdyle tarif edilmektedir: “Kur’an’dan ayri

22ibn Manzir, Lisan, X111, 225-226; Ragib, Miifreddt, s. 357; Miincid, s. 353. Siinnetin bu manada kullanildig1 bir
hadis igin bk. Miislim, Miisafirin 141.

2 Miislim, Tlim 15, Zekat 69; Nesei, Zekat 64; Ahmed b. Hanbel, IV, 357, 359, 360, 361.
241bn Manzdr, Lisdn, X111, 225-226; Miincid, s. 353.

25Subhi Salih, Hadis flimleri, s. 1. .

26Subhi Salih, Hadis flimleri, s. 6-7; Accac, el-Muhtasar, s. 19.

273ubhi Salih, Hadis flimleri, s. 1; Kogyigit, Hadis Tarihi, s.10.

283ubhi Salih, Hadis flimleri, s. 1.

29K asimi, Kavdid, s. 62; Accac, el-Muhtasar, s. 20.

30K asimi, Kavdid, s. 61; Accac, el-Muhtasar, s. 20.

3ll(ésimi, Kavdid, s. 61-62; Siddik Abdii’l-Azim, Dirdsdt , s. 21. Itr, Menhec, s. 29. Haber usil alimlerine gore
hadisin miradifidir. Peygamberden gelene hadis, digerlerinden gelene haber de denmistir. Buradan hareketle
tarihle ugrasanlara ahbari, nebevi hadisle ugrasanlara muhaddis denmistir. Aralarinda mutlak umum husus
vardir. Her hadis haberdir, fakat her haber hadis degildir. Horasan fakihleri mevkaf hadise eser, merfiia haber
adim verirler [Accac, el-Muhtasar, s. 19-20]. Eserin Nebi’nin (s.a.) kelamina 1tlaki da caizdir [Kasimi, Kavdid,
s. 61-62].

32Bk. 1’nolu dn. Ayrica bk. Abdiilhalik, Hiicciyyetii s-siinne, s. 68.
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olarak -ger’1 delil olmaya uygun olmasi agisindan- Hz. Peygamber’den sadir olan sdz, fiil
ve takrir lerdir33.

Bazilar1 hadisi, “soz ve fiil olarak peygambere izdfe edilen sey 3 olarak tarif etmis,
“takrir” ve "vasf”’a yer vermemistir3>. Bu sekilde yapilan tarifin yorumunda takrir ve iradi
ahvdl in/ahldki vasfin ashinda fiile dahil oldugu belirtilmistir36. Ciinkii ahlaki sifat
normalde bir davranig bi¢imi olmaktadir. Dolayisiyla ustlciiler hadisciler gibi ahlaki vasif
gibi bir ayirima gitmezler?’.

Bazi miiteahhirin Hanefi ulemasi sahabenin s6z ve fiillerini silinnete dahil
etmiglerdir. Ancak mutekaddimiin Hanefilerin tamami ve miiteahhirinun ¢ogu siinneti
Rasiil-i Ekrem’den sadir olanlara hasrederler’®. Ciinkii ustlciiler siinneti sadece tesri
kaynagi olarak ele almakta, tariflerini de bu esasa gore yapmaktadirlar. Tesrl de
peygamberden sabit olan soz, fiil ve takrirleri kapsar.

b. Fikih¢ilara gore hadis ve siinnet

Fikih usilii eserleri® ile fikih/furd’ kitaplarinda yer alan siinnet kavrami™ anlamca
birbirinden farklidir.

Fikihgilara gore farz, vacip, siinnet... siralamasi iginde stinnet, dinde yapilmasi kesin

olarak istenmemis olmakla beraber tercih ve tesvik edilmis olan davranis ve is demektir®'.
Bu durumda siinnet farz ve vacip olmaksizin Peygamber’den (s.a.) sadir olan her seyi
ifade eder.

Fukaha siinneti daha ¢ok hiikiimle tarif eder. Cilinkii onlarin maksadi hiikiimdiir*”.
Sumiinni siinneti, “Peygamber’in (s.a.) sozii veya fiili ile sabit olup vacip ve miistehap
olmayan seydir.” diye tarif etmstir43. Lakin bu tarif siinnetin mutlak tarifidir**.
Miistehabin kapsam dis1 tutularak yapilan bu tanim yukaridaki hiikiim siralamasina gére
yapilmistir. Cilinkii genel manada Siinnet aslinda miistehab1 da kapsar. Nitekim bazi

fikihgilar siinneti “farz veya vacip olmaksizin tatavvu olarak Hz. Peygamber’in devamll
245

s

olarak yaptigi sabit olan fiildir. seklinde tanimlamuslardir. Bu tamim sozlii siinneti
icermiyor. Halbuki Hz. Peygamber’in, farz ve vacip olarak degil de miistehap olarak giizel
bir hasletle sifatlanmaya veya fiil olarak bir davranisi eda etmeye tesvik eden sozleri de
Stinnet’in genel kapsami igindedir. Yani tesvikte soz konusu edilen sifatla sifatlanmak

33Bk. Amidi, el-fhkam, 1, 145; Sevkani, frsad, 1, 156; Ton Said et-Tafi, Serhu Muhtasar, 11, 60; Muhammed Hasan
HeytQ, el-Veciz, s. 281; Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, s. 115; Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-siinne, s. 68;
Hallaf, Usiil, s. 36; Eba Zehra, Metodolojisi , s. 93. Itr, Menhec, s. 28; Accac, es-Siinne, s. 15-16.

34Cezaird, Tevcih, s. 37.

33ibn Salah, Mukaddime, s. 193; Muhammed Hasan Heytd, el-Veciz, s. 281.
36Cezaird, Tevcih, s. 37.

37Itr, Menhec, s. 28.

38 Abdiilhalik, Hiicciyyetii 's-siinne, s. 56-57, 69.

39Msl. bk. Hallaf, Usiil, s. 36.

40Bk. ibn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 1, 131 vd.; Ebi Zehra, Metodaloji, s. 40.
41K araman, Anahatlariyla Islam Hukuku, s. 115; Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-siinne, s. 51.
42ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 1, 131.

431bn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 1, 131.

“4bn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 1, 131.

45 Abdii’l-Azim , Dirdsat, s. 25; Accac, el-Muhtasar, s. 18, es-Siinne, s. 18.
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veya davranisi eda etmek, siinnet olmaktadir. Bu durumda fikhi méanalara nisbetle siinnet;
“mendub, miistehap, tatavvu, nafile, ragbet edilen seyler.”in miiradifi olmaktadir®e.
Stinnetin ~ “yapilmast kesin olarak emredilmeyen, isteyerek yapilan matlup fiil "%’
seklindeki tanimi, bu kavramlarla ifade edilmek istenen biitiin davraniglari kapsar. Bu
tarife gore miibah, slinnet kapsami digindadir; ¢iinkii miibahta talep yoktur. Haram ve
mekruh da bu kapsamin disindadir; ¢linkii onlardaki talep sakinma talebidir, sz konusu
edilen fiillerin husule gelmeleri degildir. Vacip kapsamina giren fiiller de bu tarifin
disindadir; ciinkii siinnet kapsamina giren fiillerde talep kesin degildir*®. Fikihgilara gore
siinnet; “faili éviilen, terkedeni cezalandirilmayan fiil ” olarak da ifade edilmistir®.

Sevkani’nin (6.1250/1834) ifadesiyle hadis ve liigat orfiinde siinnet umumi manada
vacibe ve digerlerine; fikih ehlinin orfiinde ise vacip olmayana itlak olunur®. Satibi
(6.790/1388) ise farkl bir yaklagimda bulunarak bir fiilin, ciiz’ itibariyle (tek tek ele alinip
degerlendirildiginde) mendub iken, kiil itibariyle (bir biitin olarak ele alinip
degerlendirildiginde) vacib olabilecegini belirtmektedir®!. Nitekim bagkalar1 tarafindan da
siinnetin umimi manada vdcib, mendup, miistehab, mekruh ve haram kapsadigr®?; biitiin
bu hiikiimlerin siinnetle sabit oldugu da ifade edilmistir>®. Bu manada siinnet biitiin bu
hitkiimleri kapsayan “semsiye kavram 7 olmaktadir. Bu yaklasim, siinneti bir hiikiim
kaynagi olarak degil bir model olarak algilamanin ifadesidir. Zaten biitiin bu farkh
tanimlar siinneti bir hayat modeli olarak degil de bir hiikiim kaynagi olarak ele almaktan
kaynaklanmaktadir. Siinnet bir hayat modeli, dini bir yol3®, bir yagam bigimi olarak ele
alimip algilandiginda farz ve vacip dahil dinin biitiin hiikiimlerini kapsadigi goriilecektir3®.
Mesela Kur’an’da secde emredilmekte fakat secde emrinin uygulanis bi¢imini
peygamberde géormekteyiz. Secdede oldugu gibi Allah’in farz kildig1 emirlere uymada —

46$irézf, Serhii’l-Liima’, 1, 288. Usulciilerin cumhuru, safii ve hanbelilerin ¢ogu bu lafizlarin miiteradif olduklari,
digerleri ise bunlarin arasinda derece farki bulundugu goriisiindedirler [Sirazi, Serhii’l-Liima’, 1, 288, 5 nolu
dipnot]; Eba Zehra, Metodoloji, s. 40; Abdulhalik, Hiicciyyetii s-siinne, s. 51.

47Buy tanim Celaliiddin el-Mahallinin tanimidir [Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-stinne, s. 51].

48 Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 51-52.

49Abdﬁlhélik, Hiicciyyetii’s-stinne, s. 52; Itr, Menhec, s. 28.

30Sevkani, frsdd, 1, 155. Ayrica bk. Muhammed Hasan Heytd, el-Veciz, s. 281.

51 Satibl, Muvafakat, 1, 132-133. Satibi’nin bu ifade ile ne demek istedigini izah sadedinde 6rnek bulmada dogrusu
zorlandigimi sdyleyebilirim. $6yle bir drnegin verilebilecegi kanaatindeyim: Farzlarin disinda kilinan nafile
bir namaz tek bir fiil olarak ele alinip degerlendirildiginde bu mendub bir fiil olmaktadir. Ancak konuyu ifa
sekli noktasinda biitiinciil bir yaklasimla ele aldigimizda bdyle bir namazi eda ederken onu Hz.Peygamber’in
ifa ettigi sekilde gerceklestirmek ise kesinlik manasinda farz olmaktadir.

52Vacib biiyiik ¢ogunluga gore farz ile ayn1 anlamdadir [EbQl Zehra, Metodoloji, s. 32]. Hiikiimlerde farz-vacip
ayirimi yapmayanlarin vacip kavramu farzi da igermektedir.

53Muhammed Hasan Heytd, el-Veciz, s. 282. Ayrica bk. Serahsi, Usiil, I, 114; Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde
Siinnet I, s. 94. Hayri Kirbasoglu adi gecen eserinde “Klasik Stinnet Tanimlarinin Degerlendirilmesi” baslhigi
altinda yaptig1 tenkid ve agiklamalarda konuya genisge yer vererek ve konu ile ilgili goriisleri de serdederek
ayni gOriisii paylagmakta, bu meyanda yeni bir siinnet tanimi ve anlayiginin gelistirilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bk. s. 68-103.

54Bk.Fazlur Rahman, Islamic Methodology in History,s.12.Ayrica bk. Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet 1,5.94.

538erahsi’nin ifadesiyle siinnet, “dinde takip edilen yol”dur [Serahsi, Usil, I, 113. Ayrica bk. Ibn Abidin, I, 103].
Nureddin Itr da, Islami gelenege gore mutlak manada siinnetin “Isdm yolu” anlamina geldigini belirtmektedir,
[Itr, Menhec, s. 27].

36Serahsi mutlak manada, siinnete tabi olmanin, farz ve vacip manasim tagimadigim, ancak, Bayram Namaz,
ezan, kamet, cemaatle namaz gibi dinin alametlerinden sayilan siinnetlerin vacip derecesinde olduklarim
belirtir [Serahsi, Usil, 1, 113]. Konu ile ilgili genis bilgi i¢in. bk. Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet 1,
5.91-95.
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ozellikle ibadetlerde- peygamberin uygulama modelini kabul edip ona aynen uymak da
farz olmaktadir. Bir bagka ifade ile namaz kilmak farzdir ve namazin ikinci bir kilinig sekli
yoktur. Hz. Peygamber’in ortaya koydugu kilma sekil ve modelini kabul edip uygulamak
da farz olmaktadir®’.

c. Kelamcilara gore hadis ve siinnet

Kelamcilara gore siinnet, “bid’atin mukabili”dir>8. Ahldk ve va’z alimlerinin
stinneti tarifleri de kelamcilara uygun diismektedir. Onlara gore siinnet, “ser’i asli olan
her sey ”dir>®. Iki tarif aym1 gibidir. Ciinkii ikisi de su iki noktada birlesmektedir:

578erahsi’nin (6.490/1096) belirttigine gore, Henefilerde siinnet, “Resdliillah’in ve ondan sonra sahabenin takip
ettikleri yoldur”. Safii ise siinnetten sadece Hz.Peygamber’in yolunu ve siinnetini kasteder, [Serahsi, Usiil/, 1,
113-114; Ayrica bk. Unal, fmam Ebit Hanifenin Hadis Anlayisi, s. 126] Fakihler, siinnet kavramma, mensub
olduklar1 mezheplere ve benimsedikleri kriterlere gore farkli manalar yiiklemis olmakla beraber, bizzat hangi
amagla kullanildig1 ve ne tiir bir islev yerine getirdigi gercegi de kavramin yansittig1 manaya dogrudan etkili
olmustur. Zira ser’i hikkiimlere delil olmasi agisindan ifade ettigi anlam ile bizzat kaynagina bakarak ifade
ettigi anlam farkli olmaktadir. Mesela seriat orfiinde siinnet, Peygamber (s.a.)’den nafile olarak nakledilen
ibadetlere 1tlak olunurken, bazan da metluvv ve mu’ciz olmaksizin soz, fiil ve takrirlerini kapsayacak sekilde
Resdliillah’tan sadir olan ser’i delillere 1tlak olunur. Bu durumda genel bir degerlendirme olarak fikhi manada
siinnet, miikellefler tarafindan yerine getirilen bir fiilin dinde ifade ettigi hiikiim, diger bir ifade ile fiili yapma
gerekliliginin derecesini miikellefe yansitan bir kriter olmaktadir. Kavramin bellibasgli mezheplerin 1stilahinda
ifade ettigi anlam soyledir:

a. Safiiler: Safiilerin 1stilahinda ser’i bir hiikiim olarak siinnet, “kesin bir taleble olmaksizin matlup olan bir fiili
isteyek yapmak tir. Mubahta talep olmadig igin tarifteki “matlub” ifadesi mubahi; haram ve mekruhta matlup
olan ise yasak kapsamindaki fiilleri yapmaktan kagimmak oldugu, husile gelmeleri olmadig: i¢in de haram ve
mekruh u; talebin kesin olmamasi da vdcib i kapsamin diginda birakmaktadir. Safiilerin ¢ogunluguna gore
stinnet; fikhi anlamina nisbetle “mendub, miistehab, tatavvu, nafile, ragbet edilen giizel sey” gibi isimlerin
miiradifidir. Biitiin bu isimler onlara gére ayni anlama gelmektedir. Diger bir tarife gore stinnet, ‘faili oviilen,
terkedini zemmedilmeyen fiil” olarak ifade edilmektedir. Baz1 safiiler de, Hz. Peygamber’in devamli olarak
yaptig1 mendup fiillere siinnet, bir veya iki kere yaptig1 fiiller gibi, devamli yapmadig: fiillere de miistehab
demislerdir. Tatavvu ise mukellefin ihtiyar ile yaptig1 mendup fiildir. Biitiin bunlar mendub, nafile ve mergub
fiiller kapsamindadir. Tariflerdeki farkliliklar lafzidir ve isimlendirmeye aittir. Bazilar1 kabul etmese de her ii¢
menduptan biri (siinnet, miistehab, tatavvu) digeri ile isimlendirilebilmektedir. Ciinkii bunlardan herbirine
dinde yol, ddett demek yanlis olmaz [Abdulhalik, Hiicciyyetii s-siinne, s. 51-53].

b. Hanefiler: Hanefilere gore slinnet “Hz.Peygamber’in oziirsiiz terketmekle beraber yapmaya devam ettigi
fiil”dir. “Yapmaya devam ettigi” ifadesi haram, mekruh, mubah ve nafileleri; “bazan terketmek” de hi¢
terketmedigi farz ve vdcibi kapsamin disinda birakmaktadir. Bazi hanefiler siinneti, “Peygamber ve rasit
halifelerin veya onlardan bazilarinin ortaya koyup farz ve vdcip olmaksizin miikelleften yerine getirilmesi
istenen dini yol” olarak ifade etmislerdir.

. Malikiler: Magribli malikilerin 1stilahinda stiinnet; “yapani sevap kazanan, terkedeni cezalandiriimayan fiil”
dir. Bazilar1 buna mendup adini verirler. Ibn Riisd miistehab adim verir. Ug¢ mertebesi vardir: Sirayla siinnet,
fazilet ve nafile. Bu li¢ mertebe bu tertip iizere sevap ve fazilet bakimmdan farklidirlar. Bazilarma gore siinnet
“Peygamberin yapip cemaatin icinde izhar ettigi ve yapmaya devam edip de herhangi bir delilin vdcip
olduguna delalet etmedigi fiil "dir. Bagdatli malikilerin 1stilahinda stinnet “kesin bir taleble olmaksizin matlup
olan bir fiili isteyek yapmak” tir.

d. Hanbeliler: Hanbelilerin stinnet hakkinda iki 1stilahlar1 vardir: Birincisi “yapant sevap alan terkedeni
cezalandirilmayan fiil " dir. Mendub, miistehab, tatavvu, taat, nafile, kurbet, ragbet edilen giizel sey, ihsan,
fazilet ve efdal kelimeleri ile es anlamlidir. Diger bir ifadeye gore siinnet mendubun bir ¢esididir. Mendubun
en yiiksek derecesi siinnet, sonra fazilet, sonra nafile gelir. Sevkani, siinnetin bid’atin mukabiline itlak
olundugunu belirtmektedir. Fiillan ehli stinnettendir derken bu tiir bir mana kastetmektedirler. Nitekim
Peygamberin yaptigina uygun is yapana fulan siinnet iizeredir denir. Ayrica s6z konusu fiil hakkinda
Kur’an’da herhangi bir nassin yer alip almamasi farketmemektedir. Peygamerin yaptigina aykir bir is yapan
icin de fiilan bidat {izeredir denir [Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 65-68].

58Abdﬁ’l-ézim, Dirdsdt, s. 28. Ayrica bk. Satibi, Muvafakdt, 1V, 4; Accic, es-Siinne, s. 18; Abdiilhalik,
Hiicciyyetii’s-stinne, s. 68; Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 401; Aydinl, Hadis Istilahlari Sozliigii, s. 141. Bazan
fikihgilar hadisi bu manaya 1tlak ederler [Sevkani, frsad, I, 155; Accéc, es-Siinne, s. 18]

59 Abdii’l-Azim , Dirdsat, s. 28.

o)
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1. Ser’i ashi olan her sey siinnettir. Bu ifade Kitap ve Siinnet’i kapsar.
2. Seri asli olmayan her sey bid’attir.

Mesela bir kimse Hz. Peygamber’in davranisina uygun harekette bulundugu zaman
“falan kisi stinnet {izeredir” denilir. Yine bir kimse Hz. Peygamber’in davranisina uygun
hareket etmedigi zaman “falan kisi bid’at lizeredir”® denilir®!.

d. Hadiscilere gore hadis ve siinnet

Bazi muhaddisler hadisi, “Peygamber’e (s.a.) izife edilen sey”®* diye tarif ederek
genel bir ifade kullanmis, hadis kapsamina giren unsurlar belirtilmemistir. ibn Hacer
(6.852/1447) hadisin seriat drfiinde bu mandya geldigini belirtmektedir®3.

Bu tanim -hiikiim ifade etsin etmesin- Peygamber’e ait olan her seyi kapsadig: gibi,
zaman olarak bi’set Oncesini de kapsar®. Onun igin bazi alimler siinnetin tamiminda
“siret”e de yer vermiglerdir®. Bu siret, ister Hird Magarasi’nda inzivaya ¢ekilip ibadet
veya tefekkiir etmesi gibi bi’setten dnce olsun ister sonra olsun farketmemektedir®®.

Kimileri de séz ve fiil den sonra Peygamber’e izafe edilenler gurubunda “ahval” ini
zikretmis, ancak ahvalin ihtiyarl olmasi durumunda fiile dahil oldugu, aksi ise dahil
olmadig1 belirtilmistir®”. Ciinkii ihtiyari olmayan ahvalin bizi ilgilendiren bir hiikkiim yénii
bulunmamaktadir. Burada anlatilmaya calisilan “ahvdl”, “vasf”in karsihigi oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim baz1 tariflerde “séz, fiil ve vasif”’6® ifadeleri kullanilms, vasif
bazan ahval gibi mutlak bazan da “hilki veya huluki vasif” seklinde tafsil edilmigtir®.
Ahvalin ihtiyarl ve gayri ihtiyarl aymmmi “hilki ve huluki” ifadeleriyle ortiismektedir.
Cinkii  “huluki vasif” tamamen ihtiyari iken “hilki vasf’in ihtiyari bir yoni
bulunmamaktadir.

Burada sunu da belirtelim ki, vasfin hadis ya da siinnet kapsamina alinmasi
ustlculere gore degil hadisgilere goredir’®. Ahlakla ilgili vasfin siinnet kapsaminda yer
almasi tabiidir. Buna itiraz eden de yoktur. Fakat tariflerde vasif bazan agik¢a zikredilmis

60ACC5.C, el-Muhtasar, s. 19. Ayrica bk. Satibi, Muvafakat, IV, 4.

61Flklhg:llarm su sozleri de buna Ornek verilebilir: Onlar, bir adamin, karisim1 hayizli degilken bosamasi
durumunda “bu siinnet olan bir bosamadir”, hayiz halinde iken bosamasi durumunda da “bu bid’at olan bir
bosamadir” derler [Accac, el-Muhtasar, s. 19].

62ibn Salah, Mukaddime, s. 193; Suyuti, Tedrib, 1, 42; Tehanevi, Yeni Usiil-i Hadis, s. 28.
63Suyati, Tedrib, 1, 42; Krs. Subhi Salih, Hadis limleri, s. 2.
64Cezéiri, Tevcih, s. 37; Accac, el-Muhtasar, s. 17. “Bi’set dncesi” ifadesi, peygamberlikten 6ncesi biitiin ahvalini

icine alir. Boyle olmasi, bi’set oncesi ve sonrasinda masum kabul edilmesi esasina dayanir [Accac, el-
Muhtasar, s. 17].

65Accéc, el-Muhtasar, s. 16, 19, Siinne, s. 16. ibn Teymiyye, “Nebevi hadis, mutlak olarak zikredildiginde
niibiivvetten sonra Hz.Peygamber’den nakledilen soz, fiil, ve ikrarlaridir. Onun siinneti bu ii¢ sekilde sabit
olur. Bu bir haberse bunu tasdik etmek vacip olur. Vacib, haram veya ibahe cinsinden bir tesri ise ona ittiba
vacib olur” demektedir [Kasimi, Kavdid, s. 62].

66Késimi, Kavdid, s. 64; Accac, el-Muhtasar, 16, es-Siinne, s. 16
7Cezaird, Tevcih, s. 37.

68K asimi, Kavdid, 61.

691tr, Menhec, s. 26-27.

70 Abdiilhalik, Hiicciyyetii 's-siinne, s. 76.
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bazan da zikredilmemistir’!. Vasfin agik¢a zikredilmedigi tammlarda bu tiir vasiflar -
temelde bir davrams bigimi oldugu igin- fiil kapsami igerisinde kabuledilmistir’2. Vasif
ahlaki bir davranis olarak ele alindiginda fiil kapsami diginda diisiiniilmesi ve ikinci kez
tarifte yer almasi da zaid goziikmektedir. Eger fiil temelde bir davranis olan ahlaki vasfi
da kapsiyorsa o zaman tanmimlarda vasif neden ayrica zikredilmistir sorusu akla
gelmektedir. Buradan hareketle belki sunu sdylemek miimkiindiir: Mutlak olarak
zikredilen vasif kavramindan ahlaki davranislardan ziyade -6zellikle hadisgiler nezdinde-
muhtemelen yaratili vasfi kastedilmistir. Cilinkii ahlaki vasif fiil kapsaminda yer alacagina
gore ayrica zikredilen “vasif’in bagka bir anlam ifade etmesi zorunlulugu dogmaktadir.
Bazi ¢agdas alimlerin, hadis veya siinneti tarif ederlerken vasif kavramini, “hilki veya
huluki vasif” seklinde agarak zikretmeleri, bunu dogrular mahiyettedir.

Biitiin bu tarif ve izahlar peygambere aidiyet noktasinda ve hadis¢ilerin 1stilahina
goredir. Bu baglamda hadisgilerin en yaygin tarifi “séz, fiil, takrir veya vasif olarak
Peygamber’e (s.a.) izafe edilen her sey””? seklinde yapilanidir.

Bu tanim aslinda, “hadis Peygamber’e (s.a.) izdfe edilen her seydir” seklindeki
tarifin bir nevi agilimi; hadis veya siinnete Rasliillah’a izafeten yapilan tariflerin de en
kapsamlis1 olmaktadir. Ancak siinnette asl olan ittiba oldugu i¢in bi’set 6ncesini kapsamin
diginda tutmak gerektigini sdyleyenler de vardir’.

Yukaridaki tariflere gore sahdbeye izafe edilen mevkiif hadis ile tabiine izafe edilen
maktii hadis kapsama dahil degildir. Kirmani ve Tibi bunlarin hadis kapsamia dahil
edilmemesi gortigiindedirler’. Ancak bazi muhaddislerin 1stilahinda hadis/siinnet sadece
Peygamber’e izafe edilen sey iken, cogunluga gore sahabe ve tabiine izafe edilenlere de
tesmil edilmistir’®. Bu manada hadis veya siinnetin tercih edilen en genis tarifi; “séz, fiil,
takrir, yaratilis veya ahldakla ilgili sifat olarak peygambere (veya sahdbe ve tabiine) izdfe
edilen her sey”7 olarak yapilamdir. Ancak burada sunu da ilave etmek gerekir ki, sahibe
ve tabilne ait olanlar, mutlak bir ifade ile degil de mevkiif veya makti kaydiyla
peygambere ait olanlardan ayirt edilmislerdir.

Ibn Hacer Rastil-i Ekrem’in “hemm” lerini/yapmayi arzu edip de bazi sebeplerden
dolayt yapmadiklari1 da siinnetin kapsamina dahil ederek konuya farkli bir boyut
kazandirmustir’8.

"IKasimi, Kavdid, 35-38; Cezairi, Tevcih, 2.

72 Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 76. Kimileri de fiillerin sifatlara tesmil edilmesini dogru bulmaz. Usilciilere
gore sifatlar siinnete dahil degildir. Bk. ayn1 yer; Kasimi, Kavdid, s. 62.

T3Kasimi, Kavdid, s. 61; Cezairi, Tevcih, 1, 254.

T4Kasimi, Kavdid, s. 62.

73 Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 56-57. Mevkuf hadisin hitkmii konusunda goriis aynliklari bulunmaktadir.
Hanefilerden Rézi, Serahsi (5.490/1096) ve miiteahhirin alimler, birer goriislerinde de Imam Malik
(6.179795/: ve Ahmed b. Hanbel’e (6.241/855) gore mevkuf hadis hiiccettir. Bazi hanefiler ve Imam Safii’ye
(6.204/819) gore hiiccet degildir. Ciinkii sahabenin kendi ictihadi sonucu ya da Hz.Peygamber’den degil de
bagka birinden duymus olma ihtimali vardir [Itr, Menhec, s. 328].

6K asimi, Kavdid, s. 62; lItr, Menhec, s. 28.

77Itr, Menhec, s. 27; Cakan, Hadis Usilii, s. 25; Accéc, es-Siinne, s. 22.

78«Siinnet, Peygamberden gelen soz, fiil, takrir ve hemmleri/yapmay: diisiiniip yapmadiklaridir [Ibn Hacer, Feth,
X111, 208]. Takrir ve hemmleri, itikad ve iradeler gibi onun kalbi fiillerindendir.
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Bazilarina gore hadis, “Hz.Peygamber’e ait soz, fiil ve takrilerin/ tasviplerin kendisi
degil, yaz ile tesbit edilen ve bizlere nakledilen sekilleridir”7°.

-Bi’setten once olsun veya sonra olsun ya da ser’i bir hiikmil ispat etsin veya
etmesin- Peygamber’den nakledilen her seyi ele aldigi®® i¢in hadisgilerin istilahindaki
stinnet, digerlerikinden daha sumiilliidiir.

3. Tarifler Hakkinda Genel Bir Degerlendirme

Buraya kadar derledigimiz bilgilerde goriildiigii gibi degisik kesimlerde farkl
manada kullanilan siinnet kavrami, ilmi branslarin kendi ilgi alanlar1 ve icra ettikleri
fonksiyona gore yorumlanmistir. Ancak kavrama yiiklenen mana ile aynt mananin farkl
bir sekilde yorumlanmasini birbirine karigtirmamak lazimdir. Yani farklilik, bir yandan
stinnet kavramina yiiklenen manada, diger yandan da ayni mananin yorumlarinda sz
konusu olmaktadir.

Mana yoniiyle stinnet kavramina iki degisik anlam ytiklenmektedir:

1. Siinnet, Kur’an’in disinda8! “Hz. Peygamber’den sadir olan her sey dirs2.
Burada mesele sadece kaynak itibar1 ile ele alinmakta ve peygamber kaynakli olma
esasina dayanmaktadir.

Ilgi ve ugras alanina siinnetin dahil oldugu biitiin ilmi branslar, siinnetin peygamber
kaynakli olma noktasinda goriis birligi ig¢indedirler. Fakat siinnetin kapsami konusunda
biraz da ilmi branglarin zorunlu bir neticesi olarak farkli goriisler ileri siirilmistiir.

a. Mesela fikih ustlciileri siinnette peygamber kaynakli olmay1 esas almakla beraber
Peygamber’e izafe edilen her seyi bu kapsama dahil etmezler. Ciinkii onlar meseleyi
sadece ser’l hilkme medar olma agisindan ele almakta, bdylece slinnetin kapsamini irade
ile uyulabilecek hususlar ile sinirlandirmakta, netice itibart ile de siinneti bu kapsama
giren Hz. Peygamber’in séz, fiil ve takrir lerinden ibaret saymaktadirlar. Hilkme medar
olanlar da sadece bu kapsama girenlerdir.

b. Hadisgiler fikih ustlciilerinden iki noktada ayrilmaktadirlar. Birincisi; hadisgiler
kaynak itibari ile sadece Peygamber’den sadir olan hususlari degil, hadis literatiiriinde
mevkaf hadis diye isimlendirilen sahabe kaynakli hususlari ile makti hadis diye
isimlendirilen tabiin kaynakli hususlari da siinnet kapsamina almaktadirlar®3. Ancak
slinnet tabiri sahabe ve tabiin i¢in s6z konusu oldugunda Peygamber’e ait siinnetten ayirt

edilmesi igin “mevkif” veya “makti’” ifadeleri ile takyid edilmektedir. Islami
terminolojide siinnet dendiginde ilk akla gelen Hz. Peygamber’in siinnetidir®*.

T9Cakan, Hadis Usilii, s. 26; Kockuzu, Hadis Tarihi, s. 14.
80Accéc, es-Stinne, s. 15.

81 Abdiilhalik, Hiicciyyetii s-siinne, s. 68.

82fbn Salah, Mukaddime, s. 193; Suyiti, Tedrib, 1, 42.
831tr, Menhec, s. 27; Cakan, Hadis Usiilii, s. 25.

84k, Kirbasoglu, Isiam Diisiincesinde Siinnet I, s. 70. Burada s6z konusu olan mesele sahabe ve tabiin kaynakl
hususlarin delil olarak kabul edilip edilmemesi degil, siinnet vasfi verilip siinnet kapsaminda kabul edilip
edilmemesidir.
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Hadisgileri boyle bir goriise sevkeden etken, Kur’an-1 Kerim’de onlar1 6ven bir ¢cok
ayetin® yanisira, Hz. Peygamber’in “Ummetimin en haywlisi benim ¢agdaslarimdir.
Sonra onlar1 takip edenlerdir, daha sonra da onlari takip edenlerdir”$® seklinde irad
buyurdugu hadisidir.

Hadisgiler ayrica burada sahabenin Peygamber’le igigce yasadigini, onlarin yagantisi
ile Peygamber’in yasantisinin adeta 6zdeslesdigini, dolayisiyla sozlii olarak “su uygulama
stinnettir” demeden fiili olarak ortaya koyduklar1 bir uygulamanin peygamberi bir
uygulama olabilecegini hesaba katmig, sahdbe uygulamalarini onun i¢in siinnet kapsamina
dahil etmislerdir®”. Hatta o kadar ki, Muvatta’ sahibi imam Malik (6.179/795), -celismesi
durumunda- Medine halkinin uygulamalarini s6zlii hadise tercih etmistir®®. Biitiin bu
gergeklerden hareketle vahiy kesilip Rastliillah’in vefatinin iizerinden uzun zaman
gecince, selef-i silihine benzemek de bir nevi siinnete ittiba say1lmistirs?.

Hadisgilerin bu mantik ve diisiinceleri son derece dogru ve makul olmakla beraber
hadis literatiiriinde mevkif hadis diye gegen sahabe sozii ve uygulamalari bizatihi hiiccet
degildir®®. Ancak sahabiler her hususta 6rnek almnabilirler. Kur’an ve Siinnet’e ters
diismeyen her gilizel s6z ve uygulama zaten Ornek alinabilmektedir. Ancak nass gibi
mutlaka uyulacak anlamina gelmez. Zaten fikihgilarin sahabe s6zii ve uygulamalarinin
delil kabul edilip edilmedigi konusundaki goriigleri de farklidir®!.

Tabiilere izafe edilen hususlarin siinnet kapsamina dahil edilmesi, yukaridaki
hadisin yanisira sahabe ile igige yasamalari, onlardan sonra Peygamber’e en yakin ve en
hayirlt bir nesil olmalari, Kur’an’da da “éne gegen ilk muhacirler ve ensar ile onlara
giizellikle tabi olanlar...”? seklinde nesil olarak agik¢a dviilmeleri sebebiyledir, denebilir.
Ancak hadis literatiiriinde maktii hadis diye ifade edilen tabilin s6zii ve uygulamalari
sahabede oldugu gibi bizatihi hiiccet degildir®3. Ayrica bir tercih ya da bir siralama sdz
konusu olacaksa elbette sahdbeden sonra gelirler. Nitekim EbG Hanife (6.150/767) de bu
konuda soyle demektedir: “Rasiliillah’tan gelen hadislerin bagimizin {istiinde yeri vardir.
Sahabeden gelenlerde muhayyeriz: Secer, birini tercih ederiz; fakat toptan terketmeyiz;
bagkalarina ait olan hiikiim ve igtihadlara gelince bizde onlar gibi -ilim- adamlariyiz%4.

Hadisgilerin fikih usilciilerinden ayrildiklar ikinci nokta, kaynak itibart ile Hz.
Peygamber’den sadir olan seyleri sadece soz, fiil ve takrirlerle siuirli tutmamalaridir.
Onlar Hz. Peygamber’in ser’i delillere “kaynak” olmasindan ziyade, “aidivet”i esas
alarak, hilkkme medar olmasina bakmaksizin Peygamber’e ait olan her seyi siinnet

85Msl. bk. el-Bakara (2) 143, Al-i imran (3) 110, et-Tevbe (9) 100, el-Feth (48) 29.

86Buhdri, Fedéilii’s—sahabe 1, Sehadat 9, Rikak 7; Tirmizi, Fiten 45, Sehadat 4, Menakib 56; ibn Mace, Ahkam
27; Ahmed b. Hanbel, 1, 378, 417, 434; 11, 228; IV, 267.

87Satibi, Muvafakdt, IV, 4.

88Ebq Zehra, Metodoloji, s. 97.

893ubhi Salih, Hadis Ilimleri, s. 6.

90 Ahmed Naim, Tecrid (Mukaddime), 1, 135.

1BK. Itr, Menhec, s. 328.

92et-Tevbe (9) 100.

93Cakan, Hadis Usilii, s. 121.

94el-Mekki, Mandlab, 1, 71. Ayrica bk. Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, s. 191.
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kapsamina alirlar. Dolayistyla hadisgilere gore yaratilisla ilgili sifat olarak Peygamber’e
izafe edilen seyler de, siinnetin kapsamina dahil olmaktadir.

2. Siinnet kavram, fikih literatiiriinde ibadet ve amellere verilen hiikiimlerden farz
ve vacipten sonra gelen bir hiikiim ifade eder?®. Daha agik bir deyisle siinnet; “mendub”,
“nafile”, “siinnet”, “tatavvu”, “miistehab”, “ihsan” gibi kavramlarla ifade edilip Sari’in
-kesin olmayarak- yapilmasini istedigi ig; veya failine, yaptigi zaman miikafat verilen,
terkettigi zaman ceza gerekmeyen fiildir®. Yani siinnet/mendub Syle bir 6devdir ki, onu
yapan ser’an Oviiliir, terkeden kinanmaz®’. Bazi Si’1 fakihler, siinneti/mendubu,
“terkedilmesi cdiz olmakla beraber yapilmast iistiin olan seydir.” diye tarif etmigtir®®. Bu
tarif stinneti/mendubu daha iyi agiklamaktadir; ancak “yapilmasi {istiin” sdziinden kesinlik
manasi ¢ikarilmamalidir®. Burada siinnet, tamamen, yapilan bir fiilin gereklilik derecesini
belirten bir kriter olmaktadir.

4. Yaratihs Vasfimn Siinnet Kapsamma Alnmasi Hata! Yer isareti
tanmimlanmamus.

Yaratilis vasfinin siinnet kapsamina alinmasi iki sebepten biri ile olmasi
muhtemeldir:

1. Hadisi veya siinneti tanimlamada yaratilis vasfina yer verenler tariflerini hadis
mecmualarinin kapsadigi bilgi esasina dayandirarak biitiin bilgi malzemesini kapsayacak
sekilde yapmis olduklar1 goziikmektedir. Yani 6nce bir tanim yapip sonra da malzemeyi
ona gore toplamak degil, Peygamber’e ait olma esasina dayali olarak ona izafe edilenlerle
peygamberi malzemeyi yorumlamada sahabe ve tabilina ait olan gerekli her sey toplanmis
sonra da bu malzemeyi kusatacak sekilde bir tanimlama yoluna gidilmis goziikmektedir.
Ciinkii hadisgilerin tanimi  “hitkme medar olma” esasma degil, “ait olma” esasina
dayandirlmigtir. Mevciit hadis mecmualarinin Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinin
yanisira, yaratilis ve ahlakla ilgili sifatlarina, siretine, hatta ona ait olan bu malzemenin bir
nevi yorumu demek olan sahabe ve tabilinun s6z ve uygulamalarina da yer vermeleri bunu
gosterir. Goriildiigli gibi burada siinnetin fonksiyonel manasindan ziyade aidiyet esasina
dayali her tiirlii bilgiyi kapsayacak sekilde bir tanimlama yoluna gidilmistir.

Aslinda yaratilis vasfinin neden tarife alindigindan ziyade bu tiir malzemenin hadis
mecmualarina neden alindigim tahlil etmek gerekir. Uymaya veya 6rnek almaya mahal
teskil etmeyen peygambere ait bu tiir bir bilgiyi gelecek nesillere aktarmanin amaci veya
faydasi ne olabilir?! Hal boyle olunca ister istemez baska ihtimalleri diisiinme mecburiyeti
dogmaktadir.

2. Yaratilis vasfiyla ilgili bilgiler iradi olarak uyulacak veya 6rnek alinacak bir
Ozellik tasimamakla beraber, iradi olarak uyulacak hususlarin anlasilmasina dolayl: olarak
katki sagladigi kanaatindeyiz. Hadisgilerin bu tiir bilgileri mecmualarina alirken bdyle bir

95Bk. Abdlhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 51.
9%Ebf Zehra, Metodoloji, s. 30.
97Eba Zehra, Metodoloji, s. 30.
98Eba Zehra, Metodoloji, s. 30.
99Eba Zehra, Metodoloji, s. 30.
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amac1 hedeflediklerine dair kayda deger bir bilgiye tarafimizca raslanilmis olmamakla
beraber ihtimal dis1 oldugu da sdylenemez. Yoksa herhangi bir fayda {imit edilmeden sirf
bir bilgi olsun diye bu bilgilere yer vermenin ne anlami olabilir?!. Kanaatimizce burada iki
amag hedeflenmis olabilir:

a. Peygamber’i bir beser olarak algilamak, boylece tevhidin korunmasina yardimci
olmak,

b. Boyle bir algilama neticisinde siinnetin daha iyi anlagilma ve yorumlanmasina
katki saglamak.

B. TANIMIN AYETLERLE TEMELLENDIRILMESI

Kur’an-1 Kerim Peygamber’i bize “lisve-i hasene/giizel érnek”!% olarak takdim
etmektedir. Numune takdiminde asl olan “{isveye uymak”tir. Ornek alma sadece fiillerde
degil, sozlii olarak oOngoriillen prensip ve dogrulama anlamina gelen takrirlerde de
sozkonusudur.

1. Sozlii Siinnetin Temellendirilmesi

Tarifte Peygamber’den sadir olanlar; sozler, fiiller, takrirler ve vasiflar seklinde
dort grup olarak ele alinmaktadir. Yani siinnetin kavli olan1 vardir, fiili olan1 vardir, takriri
olam1 vardir, vasfi olam1 vardir. Kavli siinnet, Hz. Peygamber’in c¢esitli maksat ve
miinasebetlerle soyledigi sozlii hadisleridir'®'. Sozlii siinnete uymanin gerekliligini
belgeleyip temellendiren Ayetlerin sayisi oldukga fazladir'92, Kur’an’da “Allah’a itaat
ediniz!” emrinden sonra Peygamber’e itaati emreden pek ¢ok ayet vardir'®3. “Itaat etme”
emri ise, “sozli siinnete uyma’y1 dncelikle igine alir.

2. Fiili Siinnetin Temellendirilmesi

Fiill siinnet ise Hz. Peygamber’in fiill olarak sergiledigi davranis ve
uygulamalardir'®, Peygamberin fiillerinin tiimii uyma kapsamina girip girmedigi ayr1 bir
konudur!%, Detay1 gerektiren bu konuya girmeyecegiz. Ancak su kadar var ki, “Bana tabi
olunuz!”1%, “Ona uyunuz!”!%7 ayetlerinde yer alan uyma emri, oncelikle fiili siinnete
uymanin hem gerekliligini ortaya koymakta hem de Kur’an’daki temelini olugturmaktadir.

100¢)-Ahzab (33) 21. Ayet soyledir: “Andolsun ki, Resiliillah’da, sizin i¢in Allah’a ve dhiret giiniine kavusmayt
umanlar ve Allah’1 ¢ok zikredenler igin en miikemmel bir 6rnek vardir”.

1OlHallaf, Usiil, s. 36; Accac, el-Muhtasar, s. 16, es-Siinne, s. 16.

102)1g]. bk. en-Nisa (4) 59, 65, 80; el-Hasr (59) 7, vdg.

103ALi fmran (3) 32, 132; en-Nisa (4) 59; el-Maide (5) 92; vdg. Msl.: “De ki: Allah’a ve Resiliine itaat edin!
Eger yiiz ¢evirirlerse bilsinler ki Allah kafirleri sevmez” [Al-i Imréan (3) 32].

104 allaf, Usil, s. 36; Accic, el-Muhtasar, s. 16.

105Mesela timmet “hasdis” ile ilgili konularda peygambere uymakla miikellef olmadif1 gibi bazi hususlarda
uymak da haramdir. Genis bilgi i¢in bk. Agirman, Siinnet 'te Itaat, Marmara Un. Sosyal Bil. Enstitiisii, Istabul
1995. s. 218-224, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), “Hz. Peygamber’e Itaatin Sinir1” Cumhuriyet Un. Ilahiyat
Fak. Dergisi, s. 65-75, Sy. 1, Sivas 1996. Hz.Peygamber’in hasaisini konu alan miistakil bir eser igin bk.
Suytti, Hasdisii 'l-kiibrd, I-111 cilt. Ayrica Hz.Peygamber’in davramslarinin baglayiciligy ile ilgili genis bilgi
icin bk. Karaman, Islamin Isiginda Giiniimiiz Meseleleri, 11, 439-457; Ibn Asur, Islam Hukuku Felsefesi, s. 47-
65; Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Siinnet I, s. 79-95.

106A1-i fmrén (3) 31. Ayet sdyledir: “(Resiiliim!) De ki: Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyunuz ki, Allah da sizi
sevsin ve glinahlarinizi bagiglasmn...” [Al-i Imran (3) 31].

107¢)-A’raf (7) 158. Ayet soyledir: “De ki: Ey insanlar! Gergekten ben sizin hepinize, goklerin ve yerin sahibi
Allah’in (gonderdigi) el¢iyim. Ondan baska tanri yoktur, O diriltir ve oldiiriir. Oyleyse Allah’a ve Onun iimmi
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3. Takriri Siinnetin Temellendirilmesi

Takriri siinnet de Hz. Peygamber’in, huzurunda veya giyabinda sahabeden sadir
olan soz veya fiile muttali olup da susmasi ya da kabul ettigini belirten herhangi bir ikrarin
tezahiir etmesi seklinde olusan siinnettir!3,

Hz. Peygamber’in takrirlerinin uyma kapsamina dahil olup olmadigini ayetlerle su
sekilde temellendirmek miimkiindiir: Hz. Peygamber’in en &nemli gorevi hakki teblig
etmek!'%, anlatmak!!% ve tevhidin ikamesi igin miicadele etmektir. Bundan dolayidir ki
miisliimanlarin arasinda herhangi yanlis bir sézlin sOylenip veya bir fiilin islenip de
muttali olmast durumunda Peygamber’in ona ses ¢ikarmamasi miimkiin degildir. Bu,
teblig gorevi ve peygamberlik vasfiyla bagdasmaz. Sayet o bdyle bir sey karsisinda
susmussa, bu onun dogrulugunu kabul ve tasdik etmesi anlamina gelir. Artik uyma
acisindan bunun sozlii veya fiili siinnetten farki yoktur; -sozli veya sozsiiz- Hz.
Peygamber’in tasvibinden gegmekle siinnetlesmistir. Dolayisiyla -sozlii veya fiill olarak-
hangi slinnet kismina giriyorsa, yukaridaki ayetlerle temellendirilmis olmaktadir.

Biitiin bunlart hem akli hem nakli delillerle izah etmek miimkiindiir. Her ii¢ii -sdz,
fiil, takrir- de irdde ile uyulabilecek hususlardir. Yukarida belirttigimiz gibi fikihg¢ilar
meseleyi uyma noktasindan ele almis, tariflerini de buna gore yapmigslardir. Mesele sadece
uyma noktasindan ele alindiginda, dogru olan da budur, denebilir. Fakat hadisgilerin
yaptig1 tarifin farkli oldugunu goérmiistilk. Onlar siinnetin kapsamini genis tutarak Hz.
Peygamber’in “soz, fiil ve takrirleri” nin yanisira, “yaratilis veya ahldkla ilgili sifat
olarak Peygambere izdfe edilen seyler”i yani peygamberin hilye'!! ve semailini'!? de

Resiliine, Allah’a ve Onun kelimelerine goniilden inanan Resiiliine iman edin ve ona uyun ki dogru yolu
bulasiniz”.

198 allaf, Usil, s. 36-37; Accic, el-Muhtasar, s. 16-17, es-Siinne, s. 17.
109]-Maide (5) 67. Ayet soyledir: “Ey Resiil! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O 'nun

el¢iligini yapmamig olursun...”.

110¢n-Nahl (16) 44. Ayet soyledir: “...Jnsanlara, kendilerine indirileni agiklaman i¢in sana da bu Kur’an’t
indirdik...”. Kasimi, Kavdid, s. 111; Ahmed Naim, Tecrid (Mukaddime), 1, 135.

1gszliikte siis, zinet, sifat, stiret, hey’et, goriiniis anlamina gelen hilye; kisinin vasfi, yaratilis1 ve sekli demektir
[ibn Manzir, Lisdn, XIV, 194-196]. Kur’an-1 Kerim’de siis, zinet manasinda kullanilmistir [en-Nahl (16) 14;
el-insan (76) 21]. Daha sonra Hz.Peygamber’in viicut yapilar ve giizel sifatlar1 hakkinda kullanilan bir tabir
olmustur [Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, 1, 842]. Bu durumda hilye semailin bir
boliimiidiir. Diger bir ifade ile her hilye bir semaildir, fakat her semail hilye degildir.

112Seméil sozliikte karakter, kisilik; iyi, hos, segkin hususiyetler; giizel, temiz, rdz1 olunmus ahlak; kisinin
yaratihig1 anlamindadir [Ibn Manzir, Lisdn, X1, 369. Ayrica bk. Ugur, Hadis Terimleri Sozhigii, s. 377; Aydmli,
Hadis Istilahlar: Sozliigii, s. 144]. Istilah olarak kullanimui epey sonralara raslayan es-Semail kelimesi, en-
Nebhani’nin (6.1350/1932) ifadesiyle hadis alimlerince hakiki manasi itibariyle Hz.Peygamber’in ahlaki,
mecazen de bedeninin tasviri (eskali) hususunda kullanilmistir [en-Nebhani, Vesdil, s. 8]. Ancak miistakil
olarak olusturulan semail eserlerine bakildiginda bedeni vasiflarin semailin bir pargasini olusturdugu goriiliir.
Semail daha siimiillii olup hem ahlaki vasiflart hem de bedeni vasiflart igerir. En 06zli bir ifade ile
Hz.Peygamber’in beseri yoniinii ele alir demek daha dogru olur. Ahlaki vasiflar irddi olarak 6rnek almabilecek
hususlar iken bedeni vasiflar bunun aksidir. Peygamberi daha iyi tanima adma bu tir bilgiler hadis
mecmualarinda yer almis daha sonra miistakil eserlere konu edilmislerdir. Tlk semail yazarlarindan et-Tirmizi
(6.279/892), eserine Hz.Peygamber’in bedeni tasviri, kullandigi esyalari, oturup kalkmasi, yemek yemesi,
konusma tarzi, konusma adébi, ibadetleri, ahlaki, 6mrii ve vefati hakkindaki bazi hadisleri toplamis, eserine de
es-Semaili’n-Nebeviyye ve’l-Hasaisu’l-Mustafaviyye” adimi vermistir. Goriildigi gibi eserde Hz.
Peygamber’in beseri yonii ele alinmugtir. Tirmizi gibi bazi Islam alimleri semail kelimesini sozliikk manasindan
alarak bir sahsin hayatinin beseri ve bedeni yonlerini ifade eden bir 1stilah haline getirmislerdir [Msl. bk. ishak
b. Ibrahim. es-Serahsi’nin (6.429/1038) Semailii’l-etkiya’s1 (Zehebi, Tezkire, III, 101); Ali b. Ukayl el-
Bagdadi’nin (6.513/1119) Semailii’z-zithhad’1 (Katip Celebi, Kesfu z-zuniin, 11, 54)]. Netice itibari ile sunu
soylemek miimkiindiir: Giniimiize kadar ulasan Restliillah’in semaili ile ilgil eserlerin muhtevalarinda
“Hz.Peygamber’in fizyonomisi, bedeni yapisi, karakteri, yasayisi, giyinis tarzlar1 ve hususi hayatmi tasvir
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stinnet/hadis  kapsamima almislardir. Bunu siinnet baglaminda ayetlerle nasil
temellendirebiliriz?

4. Vasfi Siinnetin Temellendirilmesi

Hilki vasif Hz. Peygamber’in niiblivvet miihriinden tutun da yiiziindeki kirmiziliga,
boyu, rengi ve tebessiim sekline varincaya kadar yaratilisla ilgili biitiin sifatlarin1 kapsar.
Huluki vasif ise Hz. Peygamber’in semailini kapsar!!3.

Sitinnet’te asl olan {immetin ona uymasidir. Ancak yaratilisla ilgili vasfa nasil
uyulacak ve bu tiir bir siinnet uyma kapsamina nasil alinacaktir?!. Yaratilis vasfi tamamen
Allah’1n iradesine bagli ve ait iken, birinin diger bir baskasinin yaratilis sekil ve dlgiilerine
uymasi miimkiin miidiir? Miimkiin degil ise iradeyi ilgilendirmeyen bu tiir bir vasif
stinnetin/hadisin tarifinde nigin yer almistir? gibi sorular ister istemez akla gelmektedir.
Ciinkii ahlakla ilgili vasfa uymay1 “iisve” ve “ittiba” kapsamina almak ve buna uymay1
bu sekilde ayetlerle temellendirmek miimkiin iken, yaratilisla ilgili vasfa ne uymak ne de
uyma agisindan ayetlerle temellendirmek miimkiin géziikmektedir. Dolayisiyla bu hususu
ele almadan 6nce “yaratilis vasfi’nin tarifte yer alma ihtimallerini degerlendirmek gerekir.

Hadisgilerin siinnet tarifinde yer alan “vasf/sifat” kavramini ayetlerle dolayli olarak
temellendirmeye ¢alisirken biri tevhidi korumaya digeri de siinneti anlamaya dolayisiyla
uymaya sagladigi dolayli katk: yaklasimiyla ele alacagiz.

a. Yaratihis vasfinin tevhidin korunmasindaki rolii

Peygamber’e itaat ve ittibayi, dolayisiyla silinnetine uymayi emreden ayetlere
bakildiginda, hadisgilerin Peygamber’in “yaratilis vasfi’ni siinnetin kapsamina dahil
etmelerinin sebebi daha iyi anlagilacaktir.

Ancak bu arada tevhid agisindan Islamiyetin genel ruhunu, varliklarin konumunu ve
Allah ile insan arasindaki mesafeyi iyi kavramak, konumlarini birbirine karistirmamak
gerektigini de belirtmek uygun olacaktir. Ciinkii yaratiligla ilgili vasfin siinnet kapsamina
alinmasi kanatimizce Oncelikle itikdd ve tevhidle aldkali olmalidir. Zira peygamberin
yaratilis vasiflar1 her ne kadar uyma ile ilgili degil ise de uymadan da 6te tevhidin
korunmas: ve Peygamber’in bir beser olarak algilanmasi agisindan daha bir dnem
arzetmekte, Peygamber’in ve onun sahsinda siinnetin anlasilma ve algilanmasi noktasinda
iimmete verdigi 6nemli mesajlar igermektedir. Kur’an’in, Peygamber’i 1srarla beser olarak

eden” [Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, s. 145; Ugur, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 377; Aydmli,
Hadis Istilahlar Sozligii, s. 144] hadisler yer almistir. Bu tasvirlerden meydana gelen giizellikler ve kemalatin
birlesmesine diger bir ifade ile onun bu milkemmel beseri yonii ve bedeni tavsifinin biitiiniine “Semail’i denir.
Peygamber hakkinda Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde “Ben de sizin gibi bir beserim” ifadesinin 1srarla
vurgulandigi herkesin malimudur. Bu ifade risdlet vazifesini ilgilendiren hususlar disinda Hz.Peygamber’in de
diger insanlardan farkli olmadigimi, imtiyazli bir hayat siirmedigini, her fani gibi bir diinya hayat1 yasadigin
dile getirmektedir [bk. Bayraktar, Hz. Peygamber'in Semdili, s. 13]. Bizim burada yapmaya ¢alistigimiz semail
ile ilgili eserleri konu edinmek degil, muteber ilk hadis kaynaklarinda yer alan Hz.Peygamber’in yaratilig
vasfiyla ilgili nakillerin yer almasi ve bu meyanda hadisgilerin yaptig: siinnet taniminda s6z konusu ifadenin
yer almasini yorumlamaya galigmaktir. Semail konusu hakkinda miistakil Tiirkge bir ¢alisma igin bk. Ibrahim
Bayraktar, Hz. Peygamber’in Semdili (Yayimmlanmis doktora tezi).
13 Accac, el-Muhtasar, s. 17. Hz. Peygamber’in yaratilis1 ile ilgili bu tiir bilgilere siinnet denir mi? Ya da siinnet
denirse ne anlagilmalidir? Bu tiir bilgiler Peygambere uyma anlaminda bir siinnet degildir. Siinnet denmesi
Peygamber’e ait bir bilgi olmasi sebebiyledir.
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bildirmesi yanisiral'4, onun yaratilig vasiflarim bizzat goériip beraber yagayanlarin
nakletmesi, tevhidin korunmasinda daha farkli ve olumlu bir katki saglayacaktir. Yoksa
bazi insanlar miitesabih ayetlerde yaptiklari gibi onun Kur’an’da belirtilen beseri
vasiflarinin bir te’vil yolunu bulur, daha kolay bir sekilde onu bir melek veya farkli bir
varlik olarak tanitmanin garesini bulurlardi!!>. Onun i¢in peygamberin yaratilis vasiflarini
kapsamina alan bu tanim, hem tevhidi sapmanin bir siibab1 durumunda olmakta hem de
onun Kur’an’da 1srarla belirtilen beseriligini tefsir etmekte ve pekistirmektedir. Kisaca
“nasil bir beser?” sorusunun veya “sizin gibi bir beser’in!l® cevabi, izah1 ve canl
orneklemesi olmaktadir, denebilir!!7.

Inang, insanin dziinde var olan bir duygudur. Bu duygunun, en ilkel toplumlarda
bile istiin bir giice inanma ve ondan yardim dileme tarzinda kendisini gdstermesi, inancin
fitriligini ortaya koymaktadir. Ancak bu inancin ilahi irddeye uygun ve tevhid esasina
dayal1 bir sekilde devam etmesi her zaman miimkiin olmamigtir. Giiniimiiz insanina diisen
gorev, yaratilistan gelen bu duyguyu Kur’an ve onun agiklamasi demek olan Siinnet’in
belirledigi prensipler dogrultusunda sekillenmesini temin etmektir.

Tiim ilahi dinlerde oldugu gibi, Islim dininde de “Allah i birligine, esi ve benzeri
olmadigina inanmak '8 demek olan tevhid inanci, imanin ana esasim teskil eder. Cok
hassas oOlgiiler iizerinde kurulmus kainattaki mevcud nizam, bu nizami var eden giiciin
tevhidini gerekli kilmaktadir. Bu gercegi, "Yerde ve gékte Allah’tan baska ilahlar olsaydi
ikisi de (ver de gok de) bozulup gitmisti"!!? dyetinde gormek miimkiindiir. Allah’tan bagka
ilahlar olsayd: her birinin arzu ve istekleri farkli yonlerde tecelli eder, farkli iradelerden
kaynaklanacak ihtilaflar da kéinatta var olan diizeni altiist ederdi'20,

H4e) isra (17) 93, el-Kehf (18) 110, Fussilet (41) 6.
115leistiyanlarm Hz. 1s4’y1 veya bazi insanlarin Hz. Ali’yi ilah ilan etmeleri gibi.
H6¢)-Kehf (18) 110.

"7Byrada bir noktaya dikkat ¢ekmekte yarar gérmekteyiz. Soyle ki: Muteber hadis mecmualarinda yer alan bu
tiir bilgilerle bu meyanda miistakil olarak olusturulan semail eserlerini ayni 6lg¢liide degerlendirmemek
gerekir. Ciinkii bu tiir bilgiler peygamberi bir beser olarak algilamaya, asli konumu ile degerlendirmeye
yardimer olmasi gerekirken miistakil eserlerde kismen de olsa bu amag ve gergek sinirmin disina ¢ikilmus,
neticede uydurma haberlerle peygamberi yiiceltme yoluna gidilmistir. Halbuki onun yiiceligi bu gibi
uydurma haberlere ihtiyaci yoktur. Konunun vehametine temas eden Ismail Hakki Unal, “Seg¢meci ve
Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber’i (s.a.v.) Anlamak” adli makalesinde su ifadelere yer verir: “Ilk
hadis mecmualariyla, erken donem siyer ve tarih kitaplarinda nisbeten daha az rastlanan ve giderek
yogunlasarak h. V. asirdan itibaren miistakil tirlinlerini vermeye baslayan hasdis ve deldil edebiyat1 sanki 2.
asrin sonlarindan itibaren kitabii z-ziihd lerle baslayarak daha sonra evliya tezkireleri ve menkibeleri
seklinde devam eden tasavvuf literatiirne bir nazire olarak ortaya ¢ikmus goériinmektedir. Zira kainatin
tasarrufu bile ellerine verilen bir ¢ok evliya ve bunlara atfedilen binlerce keramet ve menkibe karsisinda
adeta soniik kalan Hz.Peygamber’i, eski kaynaklarda yeteri kadar bulunmayan birgcok harikulade olayla
desteklemek ihtiyact dogmustu. Zehebi’nin dedigi gibi, niibiivvet serefinin mistagni oldugu uydurma
hadislerden ve miiellifinin elestiri zafiyetine delalet eden bos tevillerden hali olmayan Kadi Iyaz’in Sifd 's1
[Zehebi, Siyer, XX, 216] gibi eserler yazilmaya baslandi. SuyGti’nin “20 sene ugrasarak orneklerini bine
¢ikartmay1 basardigini ifade ettigi” [Kettani, Risdle, s.202] hasdis edebiyati onun eseriyle zirve noktasma
ulagmis bulunmaktadir. iste bu eserler Hz. Peygamber’i yiiceltme adina ne yazik ki ....garib ve bazen yiiz
kizartict nakiller igermektedir. Hz. Peygamber’e saygi, bunlari gormezlikten gelmek veya tevil ederek
savunmakla degil, Kur’an’da Omek insan olarak takdim edilen Allah elgisini ona yakigmayacak
diisiikliiklerden tenzih etmekle miimkiindiir® [I. Hakki Unal, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim Veya
Hz.Peygamber’i (s.a.v.) Anlamak”, Islami Arastirmalar Dergisi, Hadis-Siinnet Ozel Sayisi, Cilt: 10, sy.: 1,
1997, s. 47.

U8Bk Asim Efendi, Kamils Terciimesi, 1, 705; Ayni, Umde, XX, 266.

19 Enbiya (21), 22.

120gevkani, Feth, 111, 453; Elmalili, Kur 'dn Dili, V, 3345-3346.
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Peygamberlik gorevini yerine getirirken Allah Rastlii’niin ilk yaptig1 sey, insanlari
Allah’in birligini (tevhid) kabtile g¢agirmak olmustur. O, Allah’in kullar1 iizerindeki
hakkinin, Allah’a kulluk etmeleri ve O’na higbir seyi ortak kogsmamalari, diger bir ifade ile
Allah’1n birligine inanmalari'?! oldugunu bildirmigtir!?2.

Yahtdi ve Hiristiyanlarin kendilerine indirilen kitaplar1 tahrif ettiklerini, bu
dogrultuda Allah’a ogul isnadinda bulunarak inan¢ konusunda tevhid esasini bozduklarini
bizzat Kur’an-1 Kerim haber vermekte!23, Hiristiyanlarin teslis!2* iddialar1'25, Yahudilerin
de tahsisi savunmalar1!2¢ inang sistemlerinin en belirgin vasfim olusturmaktadir.

Kitap Ehli’nin niibiivvetle ilgili asiriliklar tetkik edildiginde bunlarin, genel
olarak "peygamberlerini peygamberlik iistii bir sifatla vasiflandirma” seklinde tezahiir
ettigi goriilecektir. Zira Hiristiyanlar'27 peygamberleri Hz. 1sd’ya saygida asir1 giderek ona
ilahlik atfetmislerdir'?8. Yahddiler de “Uzeyir Allah’in ogludur”'?® dediler. Bu tutum her
iki tarafin risaletle ilgili asiriliklarimi ortaya koymaktadir. Ciinkii Hz. Misa biitiin
ikazlarina ragmen tabilerini buzagiya tapmaktan alikoyamamig'3?, Hz. Isa da yine ayni
sekilde biitlin uyarilarina ragmen Hiristiyanlarin teslis inancina ve kendisini rab ilan
etmelerine engel olamamig!3!, inangta agir1 giderek kendi peygamberlerini ildh konumuna
cikarmiglardir.

Halbuki Kur’an ve Siinnet’in risalete yaklasimi genelde peygamberlerin gercek
kimlikleriyle algilanmasi esasmna dayanir. Sozgelimi Hz. 1sa’y1 sadece Allah’in elgisi,
Meryem’e attig1 kelimesi ve O’ndan bir ruh olarak degerlendirir!32.

Islamiyet’in tarihi seyrine bakildiginda Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in
beseriligi, diger insanlardan tek farkinin vahiy almasi oldugu vurgulanmisken yine de
Peygamber’in 6lmedigine inanan, Hz. Ali’yi ilah ilan eden insanlarin ¢iktig1 goriilecektir.

Hz. Peygamber’in, “Hiristiyanlarin (peygamberleri) isa’y1 6vmede asir gittikleri
gibi siz de beni ovmede asi1 gitmeyin”!33 seklindeki uyarisi, onun ashdbiyla olan
miinasebetlerinde kul ve peygamber kimligini sik sik 6n plana ¢ikardigini, kendisinin

121Bk. ibnHacer, Feth, X111, 367, 368.

122B . Ahmed b.Hanbel, 11, 309, 525, 535, 1II, 260-261; Buhari, Libas 101, Cihad 46, Isti’zan 30, Rikak 37,
Tevhid 1; Miislim, Iman 48, 49, 50, 51; Ibn Mdce, Zihd 35; Tirmizi, Iman 18.

123g. et-Tevbe(9) 30. [ “Yahudiler : “Uzeyr Allah’in ogludur” dediler. Hiristiyanlar da : “Mesth Allah’m
ogludur.” dediler. Bu onlarin agizlariyla geveledikleri sozleridir.” |.

124By hususta Kur’an-1 Kerim’de, “Ey Kitab Ehli, dininizde taskinlik etmeyin ve Allah hakkinda gercek olmayan
seyleri soylemeyin. Meryem oglu Isa Mesih sadece Allah’in elgisi, O’nun Meryem’e attigi kelimesi ve
O’ndan bir ruhtur. Allah’a ve elgilerine inanmn, (Allah) “iigtiir” demeyin. Kendi yararimiza olarak buna son
verin. Ciinkii Allah yalniz bir tek tanridir. Hdsa O, ¢ocuk sahibi olmaktan miinezzehtir...” [Bk. en-Nisa (4)
171].

125Tes1is iddialartyla ilgili genis bilgi igin bk. Kahraman, Dinler Tarihi, s. 219-223; Tiimer-Kiigiik, Dinler Tarihi,
s. 148-152.

126Tapsis (Tanriy1 kendi milletlerine has kilmalar) ile ilgili bilgi i¢in bk. Kahraman, Dinler Tarihi, s. 158-159;
Tlmer-Kii¢iik, Dinler Tarihi, s. 130-131.

127Hristiyanlarin niibiivvetle ilgili goriisleri igin bk. Kahraman, Dinler Tarihi, s. 226.
1288 en-Nisa(4) 171; et-Tevbe (9) 31.

129t -Tevbe (9) 30.

130¢1-A°raf (7) 148.

31et-Tevbe (9) 31.

132K en-Nisa (4) 171.

133Bk. Ahmed b Hanbel, 1,23, 24, 47, 55, V, 32; Dérimi, Rikak 68; Buhdri, Enbiya 48.
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gercek kimligiyle algilanma konusundaki istek ve ¢abasimin bir ifadesi oldugunu, asiri
degerlendirmelere kars1 bir tedbir anlamu tasidigini gostermeketedir. Hadisgiler belki de bu
ihtimali degerlendirerek siinnet/hadis tariflerine “yaratilis vasfi olarak Peygamber’e izdfe
edilen seyler” i13* de katmiglardir, denebilir.

Kur’an’da Hz. Peygamber’in beser oldugu belirtilmekte, fakat semailinden
bahsedilmemektedir. Insanlarm baglilik ve sevgide asir1 giderek onu ildh konumuna
¢ikarmalart miimkiin ve muhtemeldir. Nitekim o heniiz hayatta iken Hire halkinin bas
kumandanlarina secde ettiklerini goren Kays b. Sa’d (6.58/677), bu durumu Allah
Rastlii’'ne aktardiginda, “Ey Allah’in Rasili, secde edilmeye sen onlardan daha layiksin”
demis, bunun iizerine Hz. Peygamber ashabina boyle bir seye kalkismamalari, vefatindan
sonra kabrine secde etmemeleri uyarisinda bulunmustur!33. Belki de bdyle bir inang
kaymasina meydan vermemek i¢in Hz. Peygamber’in semailini ortaya koyan tasvirler
ozellikle vurgulanmis, hatta daha sonralari bir araya getirilerek miistakil eserler
olusturulmustur'3®, Ayet ve hadislerde bir taraftan ona baglilik vurgulanirken, diger
yandan da beser oldugunun unutulmamasi, semaili hatirlatilarak onun insan olarak
tahayytiliiniin temini yoluna gidilmistir, denebilir.

Konuya bu agidan bakildiginda hadiscilerin hadis/siinnet tarifinde yer alan “yaratilis
vasfi’nin itikadi yonden 6nemli bir islev yerine getirdigini -veya getirmesi gerektigini-
acikca gormek miimkiindiir.

b. Yaratihs vasfinin Siinnete uymaya sagladig katki

Stinnetin/hadisin tarifinde yaratilis vasfinin dahil edilmesi, dolayisiyla sézkonusu
bilgilerin hadis literatiiriinde yer almasi, belirtilen diizeyde tevhidin korunmasina yardimci
olmasi yanisira, direkt olmasa da dolayli olarak siinnete uymaya sagladigi olumlu katkidan
sozetmek de miimkiindiir. Her seyden Once onu géremeyen gelecekteki insanlar
peygamberlerini diisiiniir ve ondan bahsederken, zihinlerinde tesekkiil edecek insan
seklinin hakikatin hilafina olmamali, ruhen ve ahldken en giizel olan o insan, fizik itibari
ile de yaratildigi en gilizel Olgiilerle algilanmali, nahos ve Olgiisiiz hayallere
distilmemelidir. Siiphesiz zihinde boyle 6l¢iilii bir tesekkiil, Peygamber’i maddi ve
manevi, yani sekil ve ahlak olarak en dogru bir sekilde anlamaya ve algilamaya yardimci
olacaktir. Unutulmamalidir ki, Peygamber’e uymak ve ona itaat etmek, onu en dogru ve en
giizel bir sekilde bilmeye, tanimaya ve algilamaya baglidir. Uyma ve itaatin derecesi onu
tanima ile orantilidir. Dolayisiyla onun fiziki giizelliklerini bilmek ruhi ve ahlaki

134Itr, Menhec, s. 27, 29; Accac, es-Siinne, s. 16.

135Ebi Dévid, Nikah 40; fbn Mace, Nikah 4; Ahmed b. Hanbel, IV, 381, V, 227, 228, VI, 76. Soz konusu hadise,
Ibn Mace, Nikah 4°de, benzer lafizlarla $dm’dan dénen Muaz’in basindan gegtigi seklinde anlatilmaktadir.

136Burada kasteddigimiz nokta oncelikle semail eserleri degildir. Semail ile ilgili haberlerin ilk hadis
kaynaklarinda yer alip almamasidir. Bu tiir bilgilerin baglayiciligi soyle dursun uyma konusunda irade ile bir
ilgisi yoktur. Olsa olsa sadece tarihi bir bilgidir. Biz burada bu tiir bilgilerin hepten faydasiz olmadigini,
dolayli da olsa miisbet bir takim yararlarinin bulundugunu belirtmeye ¢alisiyoruz. Ancak su da bir gergektir
ki daha sonralar1 bu tiir bilgilerin ilk hadis kaynaklarindan toplanip bir araya getirilerek olusturulan Semail
ile ilgili eserlerin beklenen bu amaca uygun bir islevi ifa edemedikleri goriilmektedir. Semail ile ilgili
eserlerde daha bir g¢ok konulara yer verilmesine ragmen bizim burada bahsetmek istedigimiz
Hz.Peygamber’in dig goriisii ile ilgili vasiflari, onu sekil olarak insan oldugunu yansitan goriintiisiidiir. “Dis
goriiniig itibari ile O insand1” detirten, zihinlerde onun fotografini ¢izen bilgilerdir. Semail ile ilgili eserler
bazan sanki onun insan olarak degil de insan iistii bir varlik olarak algilanmasi i¢in olusturulmus, kismi de
olsa amaci diginda hizmet etmistir. [Msl. bk. SuyGti, Hasdisii I-kiibrd; Kadi lyaz, Sifa ]. Semail ile ilgili
eserlerin bir kag ismini bir arada gormek icin bk. Kettani, Risdle, s. 262; Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii,
s. 144.
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giizelliklerini bilmeye ve anlamaya yardimci olacaktir. Ciinkii onun ruhi ve ahlaki
giizellikleri ile fiziki giizellikleri birbirleriyle miitenasiptir. Fiziki/bedeni giizelliklerine
vakif olmak demek ahlaki giizelliklerine vakif olmak demektir. En azindan bizi daha ¢ok
ilgilendiren ahlaki giizelliklerini, daha da pekistirmis ve delillendirmis olacaktir.

Ayrica hi¢ kimse o olaganiistii bir insandi onun yaptiklarini biz yapamayiz
diyemiyecektir. Onun o en yiice ahlaki vasiflar1 anlatilirken, yaratilig vasiflart da siirekli
bize onun insan oldugunu hatirlatacak, ahlaki vasiflarini uygulamanin imkansiz olmadigini
idrake yardimci olacaktir. Ciinkii “o da sizin gibi bir beser”!37 denmekte, ardindan da “iste
fiziki yapisi da sizin gibi sOyleydi” denircesine adeta “bu ahlaki vasiflar sizin de
yapabileceginiz hususlardir” denilmektedir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, “lisve/6rnek” olarak sunulan bir insanin fizik olarak
giizel olup bu giizelliklerin bilinmesinin ona goniilden uymaya katki saglamak gibi
psikolojik bir yonii de vardir. Fitri bir duygu ile insanin gonlii hep giizele dogru meyleder,
ona dogru akar; ona sempati duyup onu gérmek, onunla beraber olmak, sesini, kelamini
duymak ister!3®, Bu arzular onu kendi zihin alammna ¢ekegek; zihnen onunla mesgul
olacaktir. Dolayisiyla ister istemez davraniglarina karsi da ilgi duyacak, onlar1 kendine
ornek alarak onun gibi olmaya calisacaktir. Fiziken onun gibi olamiyacagina gore,
gonliinde hi¢ olmazsa ruhen ve ahldken onun gibi olma arzuzu dogacak, irade dahilinde
olan ahlaki benzerliklerle ortak bir paydada bulusma yoluna gidecektir. Okulda
Ogrencilerin, gilizel goriiniimlii 6gretmenlerine daha bir sempati ile yaklagtiklar1 bir
gergektir. Bu fitri bir duygudur. Iste Semail-i Serifin, peygambere olan istiyakin,
dolayisiyla ona olan bagliligin artmasina vesile olacag: bir gercektir.

SONUC

Siinnet kavramina yiiklenen istilahi méandlarda bazi farkliliklarin oldugu bir
gercektir. Ancak bu farkliliklar daha ziyade tesri kaynagi olmasi itibar1 ile Hz.
Peygamber’den sadir olanlarin siirini tesbitte ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber’den
sadir olan soz, fiil ve takrirlerin siinnet oldugu konusunda herkes goriis birligi i¢inde iken,
hadisciler ilave olarak Hz. Peygamber’in, yaratilis veya ahlakla ilgili vasiflarini da siinnet
kapsamina almaktadirlar. Ancak slinnette asl olan ona uymak oldugu ve uymak da iradeyi
gerektirdigi i¢in “yaratilig vasfinin, uymakla ne ilgisi var?” gibi bir soru akla gelmekte ve
bunu yorumlamak imkansiz gibi goziikmektedir. Bilindigi gibi siinnetin bizatihi uyulan
kism1 oldugu gibi dolayli olarak uymaya katki saglayan kismi da vardir ve bu da uyulan
kisim kadar degil ise de dnemlidir. Soz, fiil ve takrir bizzat uyulan ve tesriye kaynaklik
eden siinnet konumunda iken, vasfi siinnet de hem bu tiir siinnetin daha iyi kavranmasina,
hem de siinnetin kaynagi olan peygamberin anlagilmasi, konumunun algilanmasi ve
korunmasina biiyiik katki saglayacaktir. Peygamber’in konumu iyi algilanmazsa tesri
kaynagi olan siinnet kismmin da anlasilmasi, ifrat ve tefrite diisiilmemesi her zaman
miimkiin olmayabilir.

Bu noktada soyle bir soru akla gelebilir: Kur’an zaten onun beseriligi tizerinde
durmaktadir. Ayrica semailinin tesbitine ne gerek vardir? Unutulmamalidir ki, siinnetin bir

137Msl. bk. Fusstlet (41) 6.
138Sevgi konusunda genis bilgi i¢in bk. Rasid Kiiciik, Sevgi Medeniyeti.
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kism1 Kur’an’in aynidir ve Kur’an’dan sonra bir hilkmiin ikinci delili olmaktadir. Bu da o
meselenin hitkmiinii ve dnemini daha da kuvvetlendirmektedir.

Diger bir husus, gegmis iimmetlerde ilahi vahiy mevcut iken farkli yorumlamalarla
ayn1 hataya diisiildiigii de ortadadir. Hz. Peygamber’in semailinin tesbit edilip siinnet
kapsamui igerisinde miitalad edilmesi, nisbeten bu hataya diismenin 6niine bir adim daha
onde ge¢meye caligilmistir veya en azindan boyle bir fonksiyon icra etmelidir, denebilir.
[lave olarak fiziki giizellikler, ahlaki giizelliklerin taninmasina, sahibine istiyakin
artmasina vesile oldugu da bir gergektir. Yoksa Peygamber’in fiziki vasiflar1 en ince
Olciilerine kadar sadece kuru bir bilgi olsun diye aktarilmig degildir. Yalniz biz burada
miistakil olarak telif edilen eserlerden bahsetmiyoruz. Bizim burada kastettigimiz muteber
hadis kaynaklarinda yer alip onun semailini dile getiren yani yaratilis vasiflarindan
bahseden bilgiler oldugunu bir kez daha hatirlatmakta yarar gérmekteyiz.

*ok sk
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